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EL DISCIPULO DE SILO

UN ASPECTO DE LAl LITERATURA NAHUATL
.DE LOS JESUITAS DEL SIGLO XVIII* -

DaniiLe DEHOUVE

Es poco conocida la literatura de evangelizacién posterior al siglo Xv1.
;Qué contaba el clero a los indios? ;Cuil era el contenido de los ser-
mones? Hasta hoy, pdcos cstudios han ‘tratado’ de contestar estas pre-
guntas. Es con esta intencién que he emprendido ¢l anilisis’ de la .
literatura jesuita en lengua nahuatl de los siglos xvm y xvil. Casi
inmedi:_a.tamente' se ha destacado la importancia de un procedimiento
de convencimiento conocido bajo el nombre latino de exemplum.*

El exemplum se puede definir como un relato edificante narrado
a fin de convencer al auditorio. La sorpresa proviene del hecho de que
tal procedimiento es conocido como anterior a la evangelizacién del
Nuevo Mundo; fue en los siglos xu y xm que las érdenes mendicantes
empezaron a introducir en sus sermones ' narraciones breves presenta-
das como ejemplares.:Sin embargo, lcjos de caer en desuso, los exempla
formaron parte del discurso edificante catblico hasta fines del siglo xmx
cuando menos, e inclusive sobreviven en la actualidad en la retdrica
de ciertos grupos protestantes. S ' I

En México, los jesuitas son conocidos por haber puesto un cuidado
especial en redactar una literatura edificante en lengua néhuatl. Lo
que es menos sabido €s que su orden fue en los mismos ‘afios gran pro-
propagador de exemplz. Desde principios del siglo xvm, -los ‘jesuitas
CUropecs €mpezaron a’ redactar compilaciones de’ dichos relatos en
latin y en lengna vulgar. Desde entonces, asociaron su nombre a la
literatura de exempla, como en épocas anteriores lo habian hecho los
cisterciences y los dominicos. o

Fl padie Gatibay fue el primero en llamar la atencién sobre la
labor de los jesuitas en México y en publicar un exemplum: “El

* Mi agradecimiento al ﬁa.dre Vital Alonso por su estimulo en los prinéipio’s de
la investigacion, y a mis colegas Michel Launey, Aurore Monod Becquelin, Alain
Breton v Perla Petrich. :
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ladrén y la serpiente”,' sacado de una obra publicada. por Ignacio

Paredes en 1759. Pero el tema es aun de mayor importancia de lo
que se puede pensar al leer a cste autor: varios manuscritos jesuitas
anteriores a él, ubicados en la Biblioteca Nacional de México o en
otros lugares como la Bancroft Library, ofrecen un sinniimero de
exempla copiosamente traducidos en nihuatl, La materia es de gran
interés, ya que numerosos son los problemas que plantea. En primer
lugar, es legitimo preguntarse si ¢l contenido de las narraciones ha
evolucionado al presentarse a un piblico indigena. Segundo, hay que
analizar la lengua de traduccidn vy, €n especial, localizar en- ella las
influencias del nahuatl clasico o eclesidstico anterior. Por fin, la pre-
gunta tal vez ms importante atafie al posible efecto de tales textos
en los propios pueblos indigenas, sea en su literatura oral que con-
tiene, como es sabido, nuMeErosos relatos de caracter ejemplar, sea €n
el uso de palabras néhuatl. : '

Sin querer contestar aqui estas preguntas que requieren un estudio
més extenso que estoy llevando a cabo, se presentard en este articulo
clerto exemplum llamado “el Discipulo de Silo” cuyas versiones (en
latin, espafiol y nahuatl) se compararan. El lector interesado podra
leer dos analisis sobre otros exempla, ya publicados o por publicarse.”

El Discipulo de Silo es un relato de origen medieval cuyo tema
es el siguiente: el discipulo de cierto maestro se Mmuere, Y, después de
muerto, se aparece a su Mmaestro, envuelto de fuego. Se presenta €n
anexo un texto latino con su traduccién, texto 1, representativo de las
versiones medievales: el exemplum. de Jacques de Vitry, ubicado en
los “Sermones Vulgares” redactados entre 1228 y 1240. El texto 2,
tipico .de las versiones espaficlas del siglo XviI es det jesuita Cristébal
de Vega; se encuentra en una compilacién [lamada “Clasos raros de
la confesién” dada a la prensa en 1653. El texto 3 en néhuatl se
ubica en las paginas 103 a 106 del Ms. 1461 de la Biblioteca Na-
cional de México, manuscrito anénimo cuya redaccién se acabd en
1731 segéin consta en la advertencia.

La comparacién entre los tres textos se llevard a cabo enfocando
primero la evolucién del relato entre los siglos xm y xvi, y luego las
caracteristicas propias de la traduccién en néhuatl.

1 Bl exemplum estd sacado del Promptuario Manual Mexicano del P. Ignacio
Paredes (1759), ver: Angel Maria Garibay, Llave del Ndhuatl, México, Porria,
1961, p. 189-190 y 323. :

2z (1) “Rudingerus l'ivrogne, un exemplum médiéval au Mexique”, in Hommage
& Nicole Percheron, J. P. Berthe, A. Breton, S, Lecoin, eds. (2) “La chasse infex-
nale du Seigneur de Nevers, &volution d'un récit édifiant en pahuatl (xvie-xviie
sidcle)”,; Amerindia.
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LA EVOLUCIéN DEL kELATO ENTRE LOS SIGLOS XTI Y Xvin

Las versiones medievales

El suceso relatado en el exemplum se produjo en Paris, durante el
siglo xu. De todos los predicadores medievales, Robert de Sorben,
quien vivié de 1201 a 1274, le atribuy6 la mayor antigiiedad; segin
dice, los protagonistas de la narracién vivieron tempore B. Bernard,
quo praedicabat Parisius (en tiempos de San Bernardo, cuando pre-
dicaba en Paris), es decir hacia 11362 Por su parte; Jacques de
Voragine que relata el ejemplo en su- famosa “leyenda dorada”, reza
que lo oyé contar por el predicador Pierre le Chantre, quien estudié
en la ciudad hacia 1173 y predic6 en ella hasta su muerte en 1197.*
La tercera mencién de una fecha se ubica en el texte 1 (en anexo).
en €l que Jacques de Vitry plantea que conocié personalmente al
maestro, cuando fue estudiante en.Parls, lo que ocurrié en 1190,

El exemplum se encuentra en la mayoria de los sermonarios -del
siglo xm;. los de Robert de Sorbon, Jacques de Voragine y Jacques
de Vitry (ya citados), Odo de Cheriton, Etienne de Bourbon, El
Libro de los Enxemplos, y otros més®

En todo caso, las versiones medievales siguen un esquema coman:
un maestro de Parfs, inglés de nacimiento segln un autor, llamado
Serlon, Silon o Sella, visita a uno de sus discipulos enfermos (o a otro
maestro llamado’ Ricardus) y le pide ‘que, después de su muerte, le
avise en qué “estado” (es decir en qué lugar del més alld) se encuen-
tra. Algén tiempo después, el maestro Sella, al pasear de dia cerca
de la iglesia St. Germain, se encuentra al difunte cubierto con una
capa de pergamino llena de escrituras. A la pregunta del maestro,
el ‘alma contesta que esas escrituras representan los sofismas que acos-
tumbraba hacer en su vida, y que le llevaron 2 padecer los dolores
del Purgatorio; la capa le pesa més que si llevara en el cuello la

"8 Robert de Sorbon, Mss. latinos de la BN de FParis n? 15791 (fol. 120 wv9),
transcrito in “B. Haurfau: Mémoire sur les récits d’apparition dans les sermons du.
moyen age, Mémoires de PAcadémie, 1875, . 239-245. .

4+ Tacques de Voragine, La légende dorée, Paris, Garnier Flammarion, 1967, t. m,
p. 326.

5(1) Ode de Cheriton, Mss. latinos de la BN de Paris n® 2593 (fol. 118),
transcrito in B. Hauréau, op. cif, y Odonis de Ceritona Fabulae, L. Hervieux, ed.,
Les Fabulistes latins, Paris, 1896, vol. v. (2) Etienne de Bourbon, Mss. latinos de
la BN de Paris n? 15970 (fol. 140}, y A. Lecoy de la Marche, Anecdotes histo-
riques, légendes et apologues tirés du recueil inddit &’E. de Bourbon, Dominicain
du xie sidele, Paris, 1877, (3) El Libro de los Enxemplos, Biblicteca de autores
espafioles (Don Pascual de Gayangos), Madrid, Rivadeneyra, 1860, p. 535

{cocrxvi).
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torre de la iglesia St. Germain, y le quema todo el cuerpo, Para que
el maestro se dé cuenta de los dolores del Purgatorio, le pide que ex-
tienda la mano; entonces el muerto deja caer una gota de sudor
quc quema y atraviesa la mano del maestro, causandole un dolor
tremendo. El maestro, al reconocer la vanidad de la filosofia, ingresa
en un convento de cirtercienses, rezando dos versos: ' :

Linguo coax ranis, cra corvis vanague vanis,
Ad logicam pergo quae mortis non timet ergo.

Es decir: dejo el coax a las ranas, ¢l cra a los cuervos y la vanidad
a los vanidosos, persisto en la légica que no teme el “ergo” de la
muerte. ' : - :
 El exemplum medieval presenta dos aspectos esenciales que lo
vuelven doblementc. ejemplar: por una parte desarrolla la superiori-
dad de lz vida monéstica y, por otra, comprueba la existencia del
Purgatorio; tales problemas se encontraban en el corazén de las dis-
cusiones intelectuales de la época, como se expondra a continuacion.

Acerca_de la fundacién de la Sorbona
" En el siglo xm, se abrén las primeras escuelas urbanas (que ain
no se llaman universidades) con scolares y magistri. El més conocido
de aquéllos, Pierre Abélard (1079-1142), deja el convento y abre en
Paris_una escuela en la que ensefia teologia, sacando de su labor
pecunia (un salario) y laus -(gloria), lo que suscita criticas por parte
del medio monacal® En 1136, San Bernardo sé opone a las escuelas
urbanas y lucha para que ¢l monasterio sea la tmnica Schola Christi.
Logra que Abélard sea condenado por el Concilio de Sens en 1140.
Sin embargo, las escuelas urbanas siguen desarrollandose y, en 1253,
Robert de Sorbon funda el Colegio de la Sorbona; las controversias
no paran por lo tanto, y el siglo 311 termina con una disputa célebre
a inicios del maestro Siger de Brabant, condenado por herejia -en 1276.
Queda pues clara la funcién del exemplum estudiado: el maestro
Sella es uno de los tantos magistri que salieron del medio monacal
para cnsefiar filosofia en escuelas. El relato termina con su arrepenti-
miento: al igual que Abélard, el maestro se reintegra al- convento.
Narracién tan cercana a la vida y las preocupaciones de los clérigos
parisienses, ¢l exemplum tienc su ofigen' en un relato conocido en la

& Sobre estas cuestiones, ver: Jacques Le Goff, “Quelle conscience I'Université
médiévale a-t-elle eue d’elle méme?, in Pour un auire Moyen Age, Paris, Gallimard,
1977, p. 181-197,
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segunda mitad. del siglo xu. El hecho de que Robert de Sorbon le
atribuya mayor antigiiedad se explica por la memoria, vigente entre
sus contemporineos, que la primera disputa a propésito de las escuelas
se verificé, en. tiempos de San -Bernardo, es decir a principios de
siglo. - [ . o ‘

Acerca de la invencién del Burgafmio'

La época en que se llevd a cabo este debate también fue en la
que se inicié la creencia en el Purgatorio, “tercer lugar” del mas alla.
Es sabido” .que la sociedad europea de mediados del siglo xm, que
antes no conocia més que dos lugares: el infierno y la gloria, “inventd”
el Purgatorio. Tal transformacién teolégica se verificd cn el momento
de las grandes mutaciones de la sociedad occidental: desaparicién de
la esclavitud, desarrollo del dominio sefiorial y del feudalismo. En este
Ambito social, la invencién del Purgatorio representé una transforma-
cién profunda de las. estructuras mentales tales como la concepcién
del tiempo y el espacio, el individuo, etcétera. - _ .-
No es nuestro propdsito detallar las consecuencias del desarrollo
de tal creencia, sino poner  de relieve que para. reforzarla, varios
exempla empezaron a relatar visiones de almas dolientes del Purga-
torio; el esquema mds corriente fue ¢l siguiente: una persona pedia
a un pariente suyo (aqui excepcionalmente un discipulo) . que vol-
vicra después de muerto a decir en qué ‘“estado” se encontraba.
Cada vision de un alma del Purgatorio era presentada.como una
prueba mas de la existencia del tercer lugar. El exemplum del disci-
pulo de Silo tiende, por su parte, a comprobar el dolor insoportable
padecido por las almas, en este caso por medio de la capa de perga-
mino que pesa y quema. . ' .
7 Tal exemplum, que debié su suceso a la relacién estrecha que
tenia -con los debates importantes del medio urbano intelectual del
tiempo, no pudo pasar a los siglos siguicntes sin experimentar varios
cambios que vamos a presentar, '

Las versiones modernas

A fines de la.Edad Media, en la época. llamada Moderna por los
historiadores, el Discipulo de Silo sigue siendo famoso. En el siglo xIv,
la compilacién de Juan Gobi llamada Scala Coeli lo menciona.® Mis

% Jacques Le Goff, La naissance du Purgatoirs, Paris, Gallimard, 1981, p. 14-27.
8 Juan Gobi, Scala Coeli, 1322-1330. ‘ i
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tarde, lo encontramos de nuevo en el Speculum Exemplorum, com-
pilacién anénima de 1481; por csa via, ¢l exemplum llega al siglo XviI:
el jesuita Juan Major lo publica en latin en -1603.°

De ahi en adelante, los jesuitas del siglo xvi lo traducen al espa-
fiol: ¢l texto 2 (en anexo) s del padre Cristébal de Vega en una
obra dada a luz en 1653. Se hubiera podido también presentar el
mismo relato scg@in Alonso de Andrade® En -ambas versiones, queé
‘estan basadas en otra més temprana, no hay ninguna diferencia, excep-
to ¢l pasaje sobre las lagrimas dé cocodrilo que solo sc encuentra cn
Vega. - o
Fl texto 3 en nihuatl, fue escrito hacia 1731, y es significativo el
esfuerzo por dar a conocer los: exempla en un nimerc mayor de -
lenguas. T ' ' '

- Aparte de la filiacidn clerical que hemos trazado, cabe precisar que
el Discipulo de Silo formaba parte de los conocimientos bésicos de
cualquier hombre culto de la época, como lo demuestra la. anécdota
siguiente: en 1627, Jean Prideaux abandoné un puesto en la Uni-
versidad de Oxford para volverse obispc de Winchester. En el dis-
curso solernie gue pronuncié en tal ocasién, rezé los dos versos del
_maestro Silo, declarando- que cra superfluo traducirlos, por ser tan
conocidos.”™ . ) .

Ademis, se inventaron mis ejemplos segln el mismo modeld., Tal
fenémeno ha sido notado en otro contexto por J. C. Schmitt a pro-
pésito de_un relato ** sacado de una leyenda oriental aritigua, En
efecto, a pesar de su antigiiedad atestada, se sefialaron los lugares
donde ¢l mismo evento se verifico varias veces en el transcurso del
tiemipo. Parece pues que los hombres “reviven” el mismo ‘evento que
forma parte de su imaginacién. Es lo que sucede en el caso del Dis-
cipulo de Silo. En sus Anales de 1590, un polaco cuenta la historia
de un monje® quicn vio el alma de un hermano difunto envuelto
en las llamas del Purgatorio. El padre extendié la mano, recibié
una gota de sudor y se murié un afio después.**

® Juan Major, Magaum Speculum Exemplorum, 1603, Conversio xxvi, lib. 10
(8), in Die conmemorationis animarum, segtin B, Hauréau, of. otk

1¢ Alonso de Andrade, Itinerario Historial que debz guardar el hombre para
caminar al cielo, Madrid, en la Imprenta Real, 1648, p. 323,

11 B, Hauréau, op. cit, P. 245, ’ .

1z ¥, .Q, Schmitt, Le Saint Lévrier, Guinefort, gudrisseur d’enfants depuir le
wute sigcle, Paris, 1979. :
13 Abrahamus Bzovins (Abraham Browski), Annalium ecelesiasticorum, 1590,
n° 26. Es la historia del F. Stanislas Kolcockae. )

14 Ver la compilacién del jesuita V. J. Hautin, Patrocinium Defunctorum,
Leoddi, Officina Typographica Po Mathiae Hovii, 1664, L. 1 (6), o° 309, p. 97.
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Asi el exemplum prosiguié una vida propia: inventado a media-
dos del siglo xm, tomado en ejemplo por generaciones de fieles de
todos los paises, “revivido” por un cclesidstico polaco, sc presenta
como prueba de la permanencia de ciertas estructuras mentales occi-
dentales. Sin embargo, la ensefianza sacada del relato no siempre ha
sido la misma. En especial, los jesuitas espafioles han iniciado en el
siglo xvit una versién distinta. ‘

Confesién e infierno

El texto 2 (espafiol del siglo xvir) presenta un relato bastante dis-
tinto de los de la Edad Media, y que puede resumirse asi: ¢l magstro
Silo asiste a la agonia de un discipulo suyo, otorgindole la confesién
y la comunién. Sin embargo, después de su muerte, le ve entrar
cubierto con una capa de fucgo. El difunto relata que estd condenado
por haberse confesado sin arrepentimiento, y para que el maestro
experimente los dolores del infierno, le echa una gota de sudor en
J]a mano. El maestro recita los dos versos tradicionales y se hace
monje. : ' : '

Es claro que en este siglo se habia olvidado por completo los -
problemas nacidos de la fundacién de las primeras escuelas. seglares de
escolastica, Por-lo tanto la capa en la que esti envuelto el discipulo
ya no es de pergamino cubierto de sofismas, sino sencillamente de
fuego, La labor del maestro no es tanto la ensefianza de la filosofia
comb el cuidado del alma de su discipulo al que administra los sacra-
mentos en su agonja. Por otra parte, ya no es mnecesario demostrar
la existencia del Purgatorio. Numerosas ya son las cofradias de Las
Animas que se encargan de otorgar a sus difuntos “sufragios” que los
libren y los manden a la gloria. : :

En cambio, los jesuitas espaficles apoyan su ensefianza en dos
aspectos bésicos: la confesién y el infiemo. En efecto, en el siglo xvI,
]a confesién (asociada a la comunién) se' ha vuelto el medio mas
importante de direccién de conciencias en Europa y de evangelizacién
en el Nuevo Mundo. A principios de la cristiandad, la confesién fue
una, penitencia ptiblica. Poco a poco, tomé la forma de una conversa-
cién entre un penitenté y su confesor; llevada a cabo una vez al afio,
junto con la obligacién de comulgar en Pascuas,’® mientras que los
De zhi, encontramos el exemplum en las obras del jesuita Carlo Gregorio Rosignoli,

cuyos libros salen entre 1686 y 1722, y estdn traducidos en todos los idiomas hasta

fines del siglo xix. } .
15 Quarto Concilio de Letran en 1215. Sobre el tema de la confesién, ver:
(1) Historia de la Iglesia en Espafia, dirigide por Ricardo Garcia Villoslada, Ma-

23
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confesionarios se volvian cada vez més elaborados; en el Concilio de
Trento, el sactamento de la penitencia fue examinado entre octubre
y noviembre de 1551. Como era asunto de polémica con la Reforma,
los padres tuvieron mucho cuidado en definir la penitencia: este
sacramento instituido para los pecados cometidos después del bautizo
y administrado por el clero tiene tres fases (la confesién, la contri-
ci6n y la satisfaccién) detalladas con mucha precisién, y termina por
1a absolucién. _ :

De olvidarse un requisito en una fase, la penitencia se vuelve
invalida. Asi la confesién debe ser oral, y recordar cada uno de los
pecados mortales y sus_circunstancias. Numerosos exempla estin pre-
sentados a los fieles en apoyo a este precepto. El segundo es la con-
tricién, es decir el dolor de haber cometido tales pecados y el pro-
pésito de enmienda: * como ejemplo, los jesuitas presentan, entre
otros, al Discipulo de Silo. Los pasos siguientes son la satisfaccién y
la absolucién, y cada uno contiene, a su vez, sus ejemplos detallando
las ocasiones que los invalidan. ‘

Muerte repentina

El texto 3. (en nahuatl del siglo xvm) presenta, a su vez, una
adaptacién interesante del texto 2. Su sentido general y resumen no
difieren de los que.presentamos a propésito de la versién espafiola:
el maestro Silo administra la confesién' y la comunién a su discipu-
lo, el cual se le aparece después de su muerte, condenado por haberse
confesado sin contricién. Pero se pone el énfasis en rasgos diferentes;
en primer lugar, el predicador abandona el fin del relato: los episodios
dc la gota de sudor y del ingreso del maestro en un convento. ‘En
segundo lugar, desarrolla el hecho de que ¢l discipulo es joven y le
* afade detalles: ademés de ser joven, es fuerte y muy rico, y por lo
tanto, muy apegado a Ia vida terrestre; no picnsa en Dios ni prepara
su vida ¢terna, Este pasaje (llamado 2a en anexo) es absolutamente
propio de la versibn nahuatl. Est4 seguido por otro {2b: agonia),
también especifico, que es una descripcién -de la “muerte repentina”,

drid, Biblioteca de Autores Cristiancs, La Editerial Catélica, t. mr {1}, (2) Martine
Azoulai,. Les manuels de confession espagnols A Pusage de PAmérique: les Indiens
ef leurs confesseurs chrétiens aux xvie et xvme sidcles, Thése de Doctorat” de Troi-
sitme Cycle; Paris, EHESS, mai 1983.

18 “Clontritio es dolor pro peccato voluntarie assumptus, cum proposito confi-
tendi et satisfaciendi” (Sebastidn de Covarrubias, Tesoro de la lengua Castellata o
Espafiola, Primer diccionaric de la lengua (1611), Madrid, México, Ed. Turner,
1984, “contricién”, p. 353), :
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es decir la muerte que no se puede prever por razén de edad o enfer-
medad. Se demuestra que el castigo de Dios puede caer en cada
momento sobre cualquier hombre, causindole un terror tremendo,

De ahi, aunque el fin del relato sea el mismo que en el texto 2
(el discipulo se aparece diciendo que se condené por falta de arrepen-
timiento), la enscfianza que se desprende es distinta: el fiel debe
recurrir frecuentemente al sacramento de la penitencia sin dejarlo para
el dia de su muerte. Hay que notar, ademds, que el ejemplo no sc
encuentra en un sermén sobre la confesidn sino sobre la muerte: “Nican
icuiliuhtoc in temachtilli in itechpa tlatea in miquizth” (aqui esti es-
crito el sermén que habla de la muerte).'”

Al comparar la versién néhuatl del siglo xvm con las versiones
europeas del siglo xm, aparece que si bien el ejemplo moderno sc
identifica por el nombre del maestro Silo, ya tiene poco que ver con
¢l antiguo, en la narracién, y en su caricter ejemplar; lo que era
en Ja Edad Media un simple detalle sometido a variaciones (el hecho
de que el muerto sea un colega o un discipulo del maestro) se vuelve en
las Américas del siglo xvir un elemento esencial: en efecto; el dis-
cipulo, por serlo, es joven, y consecuentemente su muerte €s inesperada.

Confesién_y muerte son los dos aspectos asociados y primordiales.
de la evangelizacién jesuita en México. Cabe leer cualquicra de sus
crénicas editadas por Zubillaga para encontrarse con un sinnimero
de ejemplos al apoyo de esta afirmacién. La confesién, etapa critica de
la labor de los jesuitas, estd absolutamente asociada con la- muerte,
tanto en su mentalidad como en la de los indios. Eso se debe, por
una parte, al hecho de que se administra sisteméaticamente durante la
agonia: “Es grande el cuydado que los yndios tienen de recivir los
sacramentos para morirsc”, escribian muchas veces los padres en sus
crénicas.®® Como ejemplo, basta leer el relato siguiente que aparece
como una imagen volcada del Discipulo de Silo: es una muerte repen-
‘tina llevada a cabo en la forma ‘debida. S

A uno, estando bueno, le parecié, una noche, que via, a ‘una parte
del .aposento, donde dormfa, una luz muy resplandeciente; y dellas
salia una voz, la qual él oya, que le dezia. en su lengua: a ser, ocachi-
tonca, acachitonca; que quiere dezir: de aqui un poquito, de aqui un
poguito. Y él entendiendo, por esto, lo que se le dezfa, respondié, con
muncha resignacién: del Sefior soy; quando él fuere servido, sea cum-
plida en mi su voluntad. Y desde aquella hora, le dic una gran calen-

17 Ms. 1461, p. 93. :
18 Ver: Felix Zubillaga, Monuments Mexicana, Rome, 1936-1973, t. m, 1586,

p- 83.
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tura, y se hizo traer a casa y confessé y comulgé. Y, dentro de ocho
dias, se cumplié en €l la voluntad del Sehor, que él, en tanto, tenia, y
con tanta conformidad speraba.®®

Las consécuencias de la asociacién entre confesién y muerte aparc-
cen claramente al recordar las epidemias continuas que acosaron Ia
poblacién, especialmente indigena, durante los tres siglos de coloniza-
cién espafiola. Asi los jesuitas mexicanos hicieron, al traducir el exem-
plum una labor verdadera de adaptacién. Lo mismo se puede decir
del uso de la lengua nihuatl, como s¢ va a exponcr a continuacién.

€L NAHUATL DE LOS JESUITAS
La version néhuatl del Discipulo de Silo fue escrita dos’ siglos -
después de Ja Conquista. Es pues importante descubrir la originalidad
del estilo usado. Se destaca un procedimiento bien conocido en néhuatl,
que se llama “paralelismo” o “speaking in pairs”. '

E!l paralelismo

El padre Garibay ha resumido este complejo de la manera si-
guiente: “Es como si el nahuatl no concibiera las cosas sino en forma
binaria. Este dualismo de concepcidn es.de los fenémenos més impor-
tantes de la lengua.”’?® Para el andlisis, propone distinguir tres pro-
cedimientos: la difusién sinonimica, es decir la repeticién de palabras
redundantes, por ser de significacién analoga. El ejemplo estd sacado
de Sahagin:

Huehueton ipan mocuep, ipan mixzeuk, ipan moquixi,
ohuelcoliuh, ohuelcuaiztac, omocuaziapon. .
En viejecillo se tornd, en él se transformd, en él se disfrazé,
bien encorvado se hizo, bien de caheza blanca se hizo,
bien de cabeza cana. '
(Traduccién de Garibay.)

Aqui estan dos series de tres sinénimos cada una.
Otro procedimiento estd llamado “difrasismo” -por €l padre Gari-
bay. Consiste en asociar dos vocablos para cxpresar una tercera pala-

1% Jbid.
20 Angel Maria Garibay, of. cit., p. 117. Para la descripcidn de los procedi-

mientos, ver p. 114-117.
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bra: por ejemple “in-atl in tepetl” (el agua, el cerro) significa el
pueblo.

FI tercer procedimiento es el “paralelismo” y comsiste en aparear
dos frases complementarias generalmente sinénimas. Garibay da en
ejemplo: . :

Choquiztli moteca, ixayotl pixahui:

el llanto se difunde, las ligrimas gotean.
Ye atl chichix ye tlacual chichix:

¢l agua es amarga, el alimento es amargo.

Otros autores han’ definido el paralelismo como “la oposicién de
dos términos siteados -en una estructura idénticamente repetida”.*.
Caaen en esta categorfa ciertos ejemplos de la primera y tercera cate-
goria de Garibay (en la primera: ohuelcoliuh, ohuelcuaiztac; en da
segunda: ye atl chichix ye tlacual chichix; los términos opuestos han
sido subrayados). En cambio, entre los ejemplos de Garibay varios
son simples sinénimos- careciendo de estructura idéntica (en la pri-
‘mera: ohuelcuaiztac, omocuaziapon; en la scgunda: choquizili mo-
teca, ixayotl pixahui). Proponemos buscar en el Discipulo de Silo tres
clases de procedimientos: la sinonimia con y sin estructura repetida,
y el difrasismo, sabiendo que las fronteras entre cada una pueden ser

tenues ¢ discutibles.

Texto ndhuatl

Son 14 las ocurrencias de dos términos situados en una estructura
idénticamente repetida:

1. Huel qualnezqui, huel chicauac (3): De muy buena apariencia,
muy fuerte. :

2. Huellaxcahua, huellatquihua (3): ‘De mucha riqueza, de mucha
hacienda. . : :

3. In iaxca, in itlatqui (3): Su riqueza, su bacienda.

4. Amo tetlagocamatini, amo quimotiagocamachitiaya (4): no era’
agradecido, no le agradecia. ' ‘

5. In iteotenemachtin, in iteotetlauhtiltzin (4): Las dadivas divinas,

. los dones divinos. ) .

6. In tlalticpaccayotl, in tlalticpacnecuiltonolli (6): Las cosas mun-
danas, la riqueza terrestre.

21 Aurore Monod-Becquelin, ¢ Le sang et le corps, ou le blanc et le noir?™ Con-
tribution & Pétude du parallélisme dans la tradition orale des Maya”, Journal de
la Sociéié des Américanistes, 1986, p. 7-33, p. 8. .
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w. Ca oc hueca catca in imiquie, ca 0¢ miee cahuitl nemizquia nican
falticpac (7): Que estaba lejos afin su muerte, que iba a vivir
atn mucho tiempo aqui en la tierra,

8, Inemilizqualiiliz, in inemilizyectiliz (8): El mejoramiento de su
vida, la rectificacién de su vida, : o

9. Oncan in itlamian in inemiliz, oncan in. ihuehuetian (8): Al fin
de su vida, en su vejez. .

10. Genquizca yolewhcatzintli cenquizea yolyamancatzintli (10}: Un
corazén perfectamente elevado, un corazdn perfectamente blando.

11. Amo oquaiztac, amo ocaxidti in. ihuehuetian (13): No se volvid
cabeza blanca, no completé su vejez. :

12. Mauhcamiquia, mauhcagonehuaya (15): Se moria de miedo, se
asustaba de miedo. ‘ y

13. In oc qualcan, in oc yeccan (31): Cuando es buen tiempo, es
tiempo correcto. -

14. Itlatlacolcahudloca, in itlatlacoltelchihualoca (31): El dejamiento
de sus pecados, la abominacién de sus pecados.

Encontramos una frase en la que la sinonimia se produce junto
con la repeticién de una estructura idéntica: ‘

ca gan nimoyolcocoaya inic niquittaya ca ye notelpochtian nigpoloaya
_in nonemiliz, : ‘ B
ca gan nichocaya inic niguilnamiquia ¢a in miquiztli nechcahualtiaye (30):

solo me compadecia al ver que en mi juventud perdia mi vida,
sélo lloraba al recordar que la muerte me hacia dejar. ..

Los demés casos. son grupos de sinénimos sin estructura idéntica,
es decir, simple “difusion sinonimica”, segdn la tipologia de Garibay:

1. Cghuitltiaya, quinenpoloaya, quinenguixtiaya (3): jugaba, perdia
en balde, desperdiciaba. o
9. Quimicoliiaya, itech huetzia in iyollo (6): codiciaba, cala en su
corazdn. _
Q1Lilnanxiqzcia,‘quinemiliaya (7): se acordaba, pensaba.
Tetlapopolhuiani, teicnotitani (10) : misericordioso, compasivo.
Ma in telpochtian, manel nogo inin huehuetian (10} : sea en su
juventud, o en su vejez.
Ogquitlapololti, oquixquaman, oquiztlacahui (13): le desating, le
engafié, le burld, . "
Oquimocotonils, oquimogquixtili (14): reventd, puso fin.
Oyolgotlauh, omomauhti (15): se desmayd, se espanté.
Otlanahuati, oquintlatleuhti (16} : ordend, les pidio.
Quimanilican, quimonochilican (16): le expongan, le digan.
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11. Ogquicempouh, oguimocuiti, oquilhui (18): le contd, le confesd,
le dijo. ' '

12. Ixayotica, elcicthuiliztica (19): con ligrimas, con suspiros,

13. Omoyolcuiti, otlaceli (19) (22): se confess, comulgo.

14. Necico, oquimottitico (24): vino a aparecer, vino a ensefarse.

15. Omotlalico, omoquetzaco (24): se vino a sentar, se vino a parar.

16. Omigahui omomauhti (25): se asustd, se espantd.

17. Quilhui quicaquiti (26): que diga, que dé a oir.

18. In tleice in tleipampe (26): porqué, por cuil razén.

19. Nichocaya, nelcicihuia (30): lloré, suspiré. ,

'20. Opoliuhtihuetz, aocmo campa onez (32): de repente se perdid,
ya no estd donde aparecid. . :

Por fin, se distingue un caso {nico d¢ difrasismo:
In itlacaquie in itlatoaya: el oido y el habla, es decir la vida (20).

Se puede concluir que el texto sigue utilizando todos los procedi-
mientos del ndhuatl clasico, aunque se haya reducido mucho el difra-
sismo- (un solo caso). Parece saltar a la vista la autenticidad propia-
mente nihuatl de este texto, Sin embargo, antes de llegar a una
conclusién, hay que preguntarse si existian los mismos procedimientos
en. el espafiol dc la época. B '

Texto espaiiol

E! texto 2 demuestra que en efecto, aunque menos desarrolladas
que en nahuatl, el espafiol usaba algunas de estas modalidades de
expresién: en casi todos los casos, se trata de-la “difusién sinonimica”
sin estructura idéntica; las dos palabras estin siempre ligadas por la

conjunciéon “y’:
1. Supo y pude.
2, Confesé y comulgd.
3. Turbdse y asustose,
4, Confesaste y lloraste,
5. Dolor y arrepentimiento.
6. Penas, tormentos y dolor. : )
7. Dolores y tormentos.
8. Sin sentido ¥ como muerto.
9. Llorar y gemir.
10. Memoria y vista.
11. Lleran y suspiran. :
12. La vida, ¢l deleite, la honra, el ser estimado y la hacienda,
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Se notan ademés casos de frases paralelas sin repeticién de estruc-
tura idéntica: '

1. Los 4ngeles que le sirven, los santos -que le asisten,

2. El sentimiento que tuve y las ligrimas que derramé.

En todo caso, el estilo espafiol difiere mucho del latin que des-
conoce cualquier clase de paralelismo. '

Para proseguir la comparacién entre ¢l espafiol y el nihuatl, hay
que investigar el significado de las palabras y frases paralelas. (Cuiles
son los campos semanticos cubiertos por los pares en ambos idiomas?

LOS CAMPOS SEMANTIGOS

Texto espafiol

En el texto espafiol, la mayoria de las palabras asociadas s refieren
al dolor de la contricién (confesaste y llorastc, dolor y arrepentimiento,
liorar y gemir, lloran y suspiran), otras al dolor del castigo eterno
(penas, tormentos y dolores, dolores y tormentos), y una al espanto
(turbése y asustse). Aparece, en consecuencia, que tal procedimiento
estilistico estd destinado, en el texto espafiol, a poner ¢l énfasis en dos
sentimientos humanos, el dolor y el espanto, presentes en la teologia:
en efecto, ya hemos demostrado anteriormente que el sacramento de la

nitencia desde el Concilio de Trento depende de la contricitn (es
decir del dolor), mientras que €l infierno causa dolor y espanto.

Otras asociacioncs de palabras tienen un aspecio teolégico: “la
vida, el deleite, la honra, ¢l ser estimado y la hacienda” contiene s6lo
dos sindnimos; en realidad, es una sintesis de lo que los eclesiasticos
de la época llaman “los. bienes terrestres”. “Confesé y comulgd” es
una asociacién de dos términos no sindnimos sino ligados en la doc-
trina cristiana. -

S6lo tres asociaciones de palabras mo caen en la categorfa “‘teo-
l6gica™: “supo y pudo, memoria ¥ vista, sin sentido y como muerto”.
Se puede decir que tienen una funcién simplemente nairativa.

Texto ndhuatl

Al analizar el texto nahuatl, vamos a seguir ¢l modelo puesto en
evidencia con el texto espafiol y distinguir dos conjuntos de pares:

las que se refieren 'a conceptos teolégicos, y las que sirven en la
descripcién.
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L.OS CONCEPTOS TEOLOGICOS

1. La confesién y la contricion

Ogquicempouh,- oquimocuiti, oquilhui (18), omoyolcuiti,
otlaceli (19) (22): '

Fstas dos asociaciones tienen su origen en el vocabulario eclesidstico
inventado en las primeras décadas de la Conquista. Pertenccen a una
" tradicién ya bien establecida a fines del siglo xvir: desde hace dos
siglos, los confesores utilizan confesionarios basados en este vocabulario
que, por lo tanto, estd también difundido entre los indios. S6lo pode-
mos notar algin empobrecimiento del corpus, con el desuso de la

rpalabra yolmelahua (que también significa “confesar’).*

Ixayotica, elcicihuiliztica (.19), nichocaya, nelcicihuia (30):

El dolor de la contricién, por igual, estd expresado por medio de pala-
bras estereotipicas desde el Confesionario de Molina.?® Hay que adver-
tir que corresponden exactamente a las asociaciones presentes en el
texto espafiol (llorar y. gemir, llorar y suspirar). Se puede- concluir,
en consecuencia, que se trata de un aspecto primordial de la: teologia
espafiola que los eclesidsticos trataron de expresar en nahuatl por
medio de un paralelismo calcado sobre el espaiiol. '

In tlatlacolcahudloca, in tlatlacoltelchihualoca (31):

Aqui estd, en cambio, una innovacién de los jesuitas. Tales palabras no
existen en el Confesionario de Molina. Parecen ser invenciones tardias
para explicitar el sentido de la contricién: ‘“‘el dejamiento de los pe-
cados” (Hatlacolcahualoca, es decir “la firme propuesta de no volver
a pecar”), y “la abominacién de los pecados”. Esa Gltima expresion
.espafiola es la traduccién literal del latin detestatio; tal palabra signi-
ficaba en efecto “la accién de tomar a los dioses como testigos (maldi-

22 Ver: Alonso de Molina, Confesionario mayor, México, Antonic de Espinosa,
impr., réimpr. facsimilar, UNAM, 1984. '

23 Ticchoquicitez yn motlatiacol, ymmixayotica, mochoguiztica, yhua eleicihui-
liztica yntictenehuaz: Dirds llorando tus pecados, con ligrimas, con llanto y com
suspiros los declararin, ibid, p. 15. No estd aqui el lugar de examinar la formacién-
de tales asociaciones de palabras en el siglo xvi. Notemos sélo su presencia ya en
Sahagiin {por ejemplo L. vt (24-23), in Michel Launey, Introduction & la langue
et & la littérature aztéque, Paris, L'Harmattan, 1980, t. m, p. 88 {87) y Olmos
(ibid., p. 64 [245]). : ‘ ‘
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cién, imprecacién, execracién)”, y ademas “renunciacién solemne,
abjuracién”. Correspondia a un concepto juridico de la Roma antigua:
la detestatio sacrorum era la renunciacién solemne a los ritos sagrados
‘de la gens a la cual se pertenecia antes de una adopcién.? El concepto
es menos claro en espafiol, en el que se expresa por una serie de verbos
careciendo de sentido juridico preciso: abominar, maldecir, aborrecer,

huir, ofenderse®® En las primeras décadas de la Congquista, los es- -

pafioles buscaron en el nihuatl palabras que expresaran tal idea.
Encontraron felchiua (de telchitl). El primer sentido de la palabra
parece ser: “hacer burla de” Sin embargo, Molina ya da otro sen-
tide (menospreciar, abominar a otro) *" que hace hincapié en la labor
més tardia de los jesnitas: asi es-que el verbo termina en el siglo xvi
expresando la nocién teolégica de detestatio de los pecados.

2. El espanto

Oyolgotlauh, omomauhti, mauhcemiqusa, mauhcegonehuaye (15)
- omigahui, omomauhti (25). . :
El vocabulario jesuita del espanto ha sido analizado en otro articulo
mio?® Aqui también comprende el par comin en Sahagiin y Olmos
* (mauhtia, izahuia),*® asi como palabras compuestas con miqui (morir)
-y zotlaua {desmayarse). Hay que advertir que tales asociacioncs, aun-
que existentes ya en el siglo xvi, presentan la particularidad de corres-
ponder exactamente a la asociacién espafiola: “turbése y asustdse”.
Es un ejemplo mis de un paralelismo calcado en el espaiicl.

3. Los bienes terrestres.

In tlalticpacnecuitonolli, intlalticpaccayotl (6) (30), huallaxcahua,
huellatquihua, in axca, in tlatqui (3). ' '

El concepto espafiol de “bicnes terrestres” que da lugar en el texto 2
a una larga asociacién de palabras (la vida, el deleite, lo honra, el

2¢ Segin Gellius, filélogo del siglo 1. .

25 Ver: Sebastidn de Covarrubias, of. cit,, abominar, p. 28.

28 Alonso de Molina, Vocabulario ndhuatl-castellano, castellano-ndhuatl (1571),
México, ed. Colofén, 1966. Tlatelchihualli: escarnecido, y- reprochado o reprobado;
tlatelchihualiztli; escarnecimiento o reproche. En 5. de Covarrubias (of. ¢it.) vermnos
la definicién de escarnecer: “hazer burla del préximo que esti en la miseria, que
puede tenerlo sin culpa, y como estd en &, pudiera estar en mi...” La misma 1dea
se encuentra en Olmos (in M. Launey, m, p. 30-33 {92, 96]).

21 Alonso de Molina {Diccionario, op, cit.}, ver: telchitia.

#8 Danitle Dehouve, “La chasse infernale du Seigneur du Nevers”, of. cil.

28 Tp Michel Launey, op. ¢it., t. @, p. 30 y 374-375.
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ser estimado y la hacienda) se opone a los “bienes espirituales”. Los
primeros son caducos, y. se deben rechazar; los segundos son eternos
y se deben merecer. Tal es la razén que llevé a los espafioles a buscar
en el nihuatl las palabras que les permitirfan expresar el concepto.
Precisamente Sahagn usa frecuentemente dos pares: axca-tlatqui,
necuiltonolli-tlaltic pacayotl, muchas veces asociados unos a otros. Vamo-
nos, dijo Quetzalcéatl, y escondan “la alegria, la riqueza, todos nues-
tros bienes, nuestras posesiones”.*® En otro lugar se detalla el contenido
de tales bienes: las casas, las tierras, la ciudad.®® Un texto, mas inte-
resante afin, presenta un discurso en que los viejos aconsejan a la
mujer embarazada y a su marido “que se abstengan de conocer las
cosas del mundo” (es decir las relaciones sexuales).” Resalta de estos
cjemplos que ¢l néhuatl clsico utilizaba estos pares para designar
todo lo que formaba parte de la vida humana: la habitacién, el sus-
tento, la reproduccién, o dicho de otro modo, la condicién humana.
Muy distinto es el sentido que toman estos pares en la literatura je-
suita: aqui los bienes terrestres se conciben de modo negativo. En los
textos espafioles se encuentran, frecuentemente asociadas, las palabras
siguientes: “biencs deste mundo, riquezas y bienes temporales, bienes
temporales, riquezas y honras temporales, bienes caducos de la tierra”,
opuestas’a: “bienes espirituales, bienes eternos del cielo”.® Una vez
més, estamos en presencia de un paralelismo néhuatl calcado sobre
el espafiol. ‘

Hue;lqualnezqui, huelchicauac (3),

Este par (“de buena apariencia, fuerte”) corresponde también a una
asociacién tipica de los textos espafioles: “bueno, sano y con fuerzas”.®

4. Lo bueno y lo recto

In inemilizqualtiliz, in inemilizyectiliz (8), in oc qualcan, in oc
yeccan (13). - -

La asociacién de las palabras cualli-yectli es corriente en los’ textos
tempranos del siglo xvi. En aquel entonces, designaba cosas bonitas
(las casas, los objetos hechos por los toltecas, por ejemplo) o prove-

30 In paquiliztli, in necuiltonolli, in ixquich taxca, totlatqui, in M. Launey, of.
. 6it., t. o, p. 200 (57). '

31 Jbid., m, 224 (71).

s2 Jbid., m, 132 (107).

33 A de Andrade, op. cif., p. 216, 316, 321, 322, 325.

34 Ibid, p. 211 ‘ .
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chosas para el hombre (las hierbas medicinales).** Ambos parecen
tener ¢l sentido de “bueno” y asi es como Molina los traduce. Mas
tarde, su traduccién evoluciona a fin de expresar la asociacién espa-
fiola ‘bueno y recto” y adquirir un caricter imoral. Esto es un caso
mas de evolucion seméntica debido a la influencia del paralelismo
espafiol. -

5. La misericordia de Dios

Cenquizoa yolevhvatzntli, cenquizca yolyamancatzintl, tetlapopolhuiant,

teicnoittant (10).

Las dos asociaciones toman su origen €n un concepto teolbgico * que
encontramos de nucvo en €l par espafiol: “benigno y misericordioso”.*
Parece que las cuatro palabras usadas por los jesuitas son el resultado
de una busca lingiifstica posterior al siglo Xvr. .

No vamos a revisar todos los parcs del texto 3; los ejemplos arriba
expuestos demuestran que gran partc del paralelismo ndhuatl toma su
origen en ¢l deseo de los padres de expresar nociones teolégicas de im-
portancia, exactamente como es el caso en su literatura en espafiol.

Ademés, gran parte de las asociaciones-tienen homélogas en espafiol.

LA NARRAGION

El paralelismo utilizado para dar cuenta de sucesos del relato ¢s
un poco distinto. Por una parte, s€ distinguen pares que provienen
de la mera traduccién de asociaciones espafiolas. Presentaremos dos
" ejemplos de ellos. l S

1. La memoriz y la vista
Inic m’quittay_d... tnic niquilnqmiquia (30).

Tal par significa: “al ver, al recordar”. Se trata de la misma asocia-
cién en el espafiol: “la memoria y la vista” (texto 2) que, aqui tam-
bién, parece influenciar ¢l nahuatl,

‘85 *Mochi cualli, mochi yectli, mochi mimati, mechi mahuiztic”, in M. Launey,
op. cit., u, 214 (10); "in catle cualli, in catle yectli, in catle tlazotli”, ibid., 1,
218 (32). :

36 Alopso de Molina (Confesionario, of. sif.), yntoteyocoxcatzin, yn totetlao-
colilicatzin Dios  (p. 8), trad. por: nuestro criador, bienhechor y piadoso sefior
Dios.

a7 Alonso de Andrade, of. sit., p. 327.
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2. Consideraciones y acuerdos
Quilnamiguia, quinemilia (7).

La asociacién significa “se acordaba, pensaba”, y recuerda la copla

espafiola: “consideras 'y acuerdas”.*®

Sin embargo, ¢n otros casos, el texto nihuatl parece conservar
alguna libertad, y no depender de nociones espafiolas. Vamos a pre-

sentar dos ejemplos.

1. La aparicion .
Necico, oquimottitico, ixpan omotlalico, omogquetzaco (24).

Se destaca el hecho de que en espafiol, el maestro “ve” entrar a su

discipulo difunto. En cambio, en néhuatl, el difunto es quien se apa-

rece. Todos los verbos corresponden a lo que Carochi llama la “con-

jungacién gerundiva de venir” (con el sufijo o0 );** es notable también

la asociacién de los verbos motlalic (sentarse) y moquetza (pararse)

en la que la proximidad de dos palabras aparentementc opuestas pro-

duce e} sentido. El procedimiento es propio del nahuatl y desconocido -
en espafiol. - ‘

2. La cabeza blance
Amo ocuaiztac, amo ocaiilti in ihuehuetian (13).

Las met4foras de la vejez son clasicas: “los de cabeza blanca, los de
cabello blanco, llegar a 1a edad de la cabeza blanca, del cabello blanco”,
son pares corrientes en Sahaglin *° que parecieran ser el origen de la
expresién usada por los jesuitas, sin que se pueda demostrar influencia
alguna del espafiol. , '

Sin embargo, a pesar de tales expresiones generalmente descriptivas,
que parecen deber poco a los jesuitas, la mayor parte del texto estd por
el contrario marcado por la mentalidad eclesidstica europea. Al finalizar
esta presentacién del paralelismo en nahuatl, que a primera vista ofrecia
un aspecto muy clésico, podemos concluir diciendo que existe -una

38 Ibid., p. 325,
39 Horacie Carochi, Arte de la lengua mexicana, México, 1645, p. 428-429.

0 Iy tzoniztaque, in cuaiztaque (M. Launey, m, 4, (16); 7, (4); 80, (45); 76,
(27); tzoniztlaxtihui, cuaiztaxtihui (ibid., 232, 126). .
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asombrosa semejanza entre el empleo y la finalidad de los pares en
los textos jesuitas espafioles y néhuatl, ' '

CONCLUSION

Para analizar la versién nahuatl del exemplum del Discipulo de Silo,
se debe empezar por explorar los métodos y las metas de los jesuitas -
mexicanos. Por una parte, ellos quisieron ser los herederos de la tra-
dicién medieval de los exempla: utilizaron estos relatos como lo habian-
hecho sus antecesores, traduciéndolos y transformandolos segin las nece-
sidades del momento. Por otra parte, popularizaron los grandes.temas
teolégicos de su tiempo, en este caso la confesi6n. Al adaptar: el Dis-
cipulo de Silo a la evangelizacién de los indios, los jesuitas se apoyaron,
mis atn que en el Viejo Mundo, en el temor de la muerte repentina,
que describieron copiosamente. : '

Es més sorprendente descubrir que Ia llave del anAlisis del texto
nihuatl propiamente dicho también se encuentra en la mentalidad y
en la literatura jesuitas. Examinar el paralelismo nihuatl, no a la luz
de esta lengua, sino a la luz de los textos espafioles jesuitas, lleva a
cntender el tipo de labor lingiiistico que realizaron los eclesisticos sobre
el idioma. En vez de evangelizar a los indigenas en espafiol; utilizaron
su lengua, transforméndola desde un punto de vista europeo, Con los
textos jesuitas, estamos lejos de la Conquista, en ¢l seno de una tra-
dicién clerical ya bien establecida que otorgé a los predicadores una
libertad que no tuvieron los primeros evangelizadores. Facilitando por

 esa razén, nuestro trabajo de anlisis quizas podréa Ilevar a leer con

otros ojos ciertos textos de Sahagin-y Olmos, en los que, tal vez, se po-
drén reconocer ¢n germen las mismas obsestones teolégicas.

En todo caso, ¢l examen de este exemplum a la luz de cinco siglos
de evolucién de la Iglesia catélica demuestra el peso de la historia
en la literatura edificante en nahuatl. Hasta ¢l momento inédita, é&sta
puede ayudar a describir las transformaciones que han afectado las con-
cepciones precortesianas después de la Conquista y que dieron lugar
al sincretismo actual de las culturas indigenas.



